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Antisemitismul religios gnostic, la origine o expresie a
dezamagirii de ordin politic a unor cercuri iudaice fata de
ocupatia romana, devine anticosmism radical odata cu raspin-
direa sistemelor gnostice pe tot cuprinsul lumii elenistice si cu
pierderea oricarei referinte la situatia locala a evreilor (este si
cazul expresiel iohanice archon tou kosmou toutou, care isi
pierde orice inteles si devine obiect al unei eterne dezbateri
savante, odata cu scoaterea ei din contextul politic respectiv).
Ceea ce fusese o veritabild reactie ideologicad in fata opresiunii
politice se preschimbd intr-un principiu , existential” care std
la baza tuturor doctrinelor gnostice, conferindu-le un caracter
inconfundabil si usor de recunoscut : anticosmismul radical al
acestor doctrine, derivat dintr-un dualism fundamental a carui
expresie feoreticd este, si ducind la un nihilism activ intemeiat
metafizic, care reprezintd consecinta sa de ordin practic.

Anticosmismul fiind de fapt singura trasaturd gnostica dis-
tinctiva, spre deosebire de ideea consubstantialitafii omului cu
originile sale transcendentale s1 de caracterul emanationist al
sistemelor gnostice - de regasit amindoud in neoplatonism -,
cele mai multe dintre formele moderne de nihilism ,,pasiv”,
Lfals” ori ,incomplet”, etichetate drept ,,gnostice”, nu fac parte
in realitate nici din consecintele, nici din sistemele analoge
gnosticismului.

Astfel, mitologia marxista, de pildd, nu poate fi compa-
ratd cu viziunea gnostica asupra istoriei lumii, 1ar absenta ori-
caror trasituri anticosmice pare sd dea nastere unor serioase
indoieli cu privire la valabilitatea binecunoscutei analize a lui
E. Topitsch®*. Cu toate acestea, concluziile lui Topitsch asupra
caracterului ,,gnostic” al marxismului sint intemeiate pe argu-
mente de ordin structural si genetic care meritd o scurtd trecere
in revista.

Argumentul de ordin structural porneste de la conceptul
marxist central de ,alienare” (Entfremdung, Entiiusserung),



174 IOAN PETRU CULIANU

situatie destinata disparitiei odatd cu trecerea proprietatii pri-
vate in proprietate obsteasci si cu eliminarea exploatirii®.

Este lesne si obiectim la aceste afirmatii ca, in vreme ce
Marx este un evolutionist, iar perspectiva sa asupra istoriei
lumii este cea a unui progres neintrerupt, exprimat in succe-
siunea unor sisteme de productie superioare fiecare celui
precedent, toate doctrinele gnostice sint devolutioniste si vor-
besc despre o catastrofa ce a intrerupt expandarea armonioasa
a lantului fiintei si a produs deteriorarea acesteia. (Aceasta
catastrofa nu corespunde ideii catastrofelor periodice din teoria
lui Georges Cuvier, mai degraba influentata de conceptul
platonician al distrugerii periodice a lumii, reluat de Aristotel,
Celsius, Calcidius si Porphyrios%). Este, ce-1 drept, prezenta
in ambele fenomene o ,restaurare” finala, care in perspectiva
lui Marx asupra reintoarcerii dialectice la un ,,comunism
primitiv” (o idee care 1-a tentat §i pe unii gnostici, ca de pilda
pe Epifaniu) este mult mai democraticad decit in majoritatea
doctrinelor gnostice, potrivit carora numai omenirea pneu-
maticd (si1, poate, cea psihicd) urmeaza sa se reintoarca in
Pleroma, in timp ce oamenii hylici (s1, uneori, cel psihici) vor
fi sau nimiciti, sau ,iertafi”, ca la Basilide, prin pogorirea
asupra lor a ,Marii Ignorante”, care ar putea fi reversul
pogoririi intelepciunii din scrierile apocaliptice iudaice. Cu
greu s-ar putea identifica in gnosticism o paraleld exacta la
mitologia marxista : un analogon ar fi de cautat, mai degraba,
in apocaliptica iudaici®’.

Argumentul genetic pe care se sprijind interpretarea lui
Topitsch este si mai discutabil decit argumentul structural.
Topitsch crede ca doctrina gnostica a ajuns de la cabalistul
Ishaq Luria pina la Karl Marx prin intermediul cabalistului
luteran Friedrich Cristoph Oetinger (1702-1782) si prin inter-
mediul scrierilor timpurii ale lui Hegel, vizibil influentate de
Oetinger®®. Presupun ci ne putem increde in trecerea in revisti
pe care o face Topitsch imprumuturilor lui Hegel din Oetinger
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si imprumuturilor lui Marx de la Hegel : intimplator, totusi,
Oetinger era un cabalist marcat antignostic, antignostic insem-
nind aici, literalmente, impotriva speculatiilor catastrofice din
gnoza Antichititii tirzii*”. Cum s-ar putea explica acest lucru,
cind ni se spune ca Oetinger insusi a fost influentat de cabala
luriand ? Scoala safedica, ale carei inceputuri se leaga de o
noua catastrofd in viata diasporei evreiesti, cea din 1492,
comparabila cu distrugerea Templului in anul 70, este marcat
dualista, iar G. Scholem, care neaga totusi orice imprumuturi
din maniheism, sustine ca in cabala luriana ar fi de gasit un
caz exemplar de gindire gnostici®. Acesta se bazeazi pe
conceptul de SMSWM, ,,contragere” (de la verbul SMSM, ,.a
se contracta”), care traduce retragerea lui Dumnezeu in sine
insusi pentru a elibera o zona din afara lui, destinatd sd fie
ocupatd de creatia sa. Este probabil ca un anume dualism sa fi
fost deja prezent in teoria cu privire la fimmum®, insi dupi
Luria catastrofa la care se refera gnosticii a avut loc mai tirziu
in procesul creatiei, atunci cind ,s-au spart vasele” (sevirat
ha-kelim)** si au fost astfel umplute cu materie, in vreme ce
.cojile” sau ,cioburile” (gelipot) au cizut in golul creatiei™.
Oetinger cunostea invataturile lui Ari ha-Kadosh, , Leul cel
Sfint” (Luria insusi), atit prin ,scoala palestiniand” a lui
Haiym Vital ben Josef Calabrese (1542-1620), cit si prin
,scoala italiani” a lui Rabbi Israel Sarug®. Era in posesia
unui manuscris al lui Haiym Vital, Efs’ Haiym, si a cartii
Mishnat’ Hassidim a cabalistului evreu italian Immanuel
Hai Ricci ben Abraham (1688-1743), un adept al doctrinel
lui Luria®.

Asadar, Oetinger pare sd prezinte serioase garangii gnostice.
Cu toate acestea, vom fi dezamagiti sa constatam la el o
viziune total antignostica a unei lumi armonioase, guvernata
de o divinitate dreaptd si milostiva. Hegel nu a putut impru-
muta de la Oetinger nimic ,gnostic”, prin urmare nici Marx
n-a avut cum sa ia de la Hegel vreun concept ,,gnostic”. Este
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mult mai rezonabil si considerim, impreuni cu Hans Jonas®,
ca Hegel a fost ultimul reprezentant al viziunii clasice a lumii
ca intreg perfect, in care nu existd loc pentru rau. Gnosticismul
se indrepta exact impotriva unei astfel de atitudini filozofice
optimiste si ar f1 greu de gasit un ginditor mai putin ,,gnostic”
decit Hegel.

Dacd, in ceea ce 1l priveste pe Hegel, interpretarea lui
Topitsch pare fortatd, existd in lucrarile sale alte poteci ce
meritd sa fie urmate, cu conditia sa nu-i luam prea in serios
atitudinea fundamental pozitivistd. Atit Wittgenstein®’ cit si
Topitsch® au dreptate atunci cind afirmi c3 sistemele filozofice
nu sint altceva decit mitologii deghizate. Cred totusi ca se
poate merge chiar mai departe si se poate stabili drept prima
sarcina a istoriei ideilor remitologizarea (Remythologisierung)
miturilor rationalizate ce ne sint infatisate drept filozofie, mai
degrabd decit o Entmythologisierung a doctrinelor prezentate
in haine mitice. As evita sa gindesc in termeni ca Verstehen si
Erkliren, acestia nefiind deloc aplicabili la cazul in spetad.
Totusi cred ca hermeneutica demitologizarii nu poate atinge
nici unul din aceste teluri, in timp ce remitologizarea siste-
melor filozofice di un ajutor considerabil la stabilirea tiparelor
recurente ale gindirii care, intelese corect, pot duce la o
reevaluare a propriei noastre culturi.

Spre deosebire de filozofie, ale carei tipare mitice funda-
mentale trebuie sa fie demascate, literatura este mit. Orice
poveste in care fantasmele exprima o situatie ce tinde sa devina
paradigmaticd - si nu existd produs literar, oricit de nein-
semnat, in care viata sa nu fi fost imobilizata intr-un tipar -
este mit. Faptul cd nu se mai poate stabili o legatura cu viata
rituala a unei comunitati constituie singura diferenta intre mitul
literar si mitul religios. Asadar, analiza literara a mitului e
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lipsitd de sens, in vreme ce analiza mitologica a literaturii
poate dezvalul noi si extrem de surprinzatoare perspective
pentru cunoasterea literaturii si a fundalului ideologic care
determina aparitia oricarui produs literar.

2. Gnosticism si literatura

Wo keine Gotter sind, walten Gespenster.
(Novalis)

Istoria literaturii din toatd lumea nu cuprinde decit putine
opere care permit o analogie stricta cu mitologia gnostica si cu
dualismul ei anticosmic fundamental. Nu trebuie sa ne inchipuim
ca ele tind spre implementarea unui ,,program gnostic” de
vreun fel si ar avea, ca atare, o corespondenta strictd cu toate
presupozitiile unui sistem gnostic. In foarte putine cazuri
scriitorii si-au gasit o sursa de inspiratie in gnosticism : totusi,
in general, operele in care pot fi detectate analogii cu gnos-
ticismul apartin genului comentariilor libere asupra Bibliei (in
special asupra Cartii Genezei) care, sub influenta nihilismului
modern, tind sd inverteasca traditia interpretativa consacrata.
Ele reprezintd o expresie autenticd a cresteril sentimentelor
nihiliste si apropierea lor de gnosticism nu reflectd vreun
contact direct cu acesta din urmi : nu este decit consecinta
unui rationament similar aplicat aceluiasi obiect, de pilda
Vechiului Testament.

Operele literare apartinind acestui gen, numit nu de putine
ori ,post-miltonian”, nu impartasesc, in realitate, acel funda-
ment metafizic tipic gnosticismului care e nihilismul anti-
cosmic. In unele cazuri, ce-i drept, respingerea lumii isi giiseste
0 expresie patetici. Insi acest anticosmism nu are o motivatie
transcendentald, apartinind, ca atare, morfologiei istorice a
nihilismului modern mai degraba decit unei Weltgeschichte a
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gnozei. Vom trece in revistd, in cele ce urmeaza, citeva dintre
aceste opere literare, fara nici o pretentie de a fi exhaustivi.

Shelley

Durerile nasterii nihilismului se fac simtite pe tonuri gnostice
in Prometeu inldnguit (1818-1819) al lui Shelley. In prefata la
acest poem, Shelley marturiseste ca nu l-a ales ca personaj
principal, in locul lui Prometeu, pe Satan, deoarece primul
~poate fi descris ca lipsit de umbrele ambitiei, invidiel, rdzbu-
naril s1 dorintel de marire personala care afecteaza interesul
pentru Eroul Paradisului Pierdut”?.

Asadar, lui Shelley nu i-a trecut niciodata prin minte ca si
Satan ar putea fi recuperat, lucru pe care avea si-l incerce
Byron, citiva ani mai tirziu : exegeza nihilista se afla abia la
inceputurile ei si mai trebuia depasitd umbra excesiv de auto-
ritara a lui Milton. Faptul ca poemul se refera la mitologia
greaca in loc de cea biblicd determina caracterul mai pugin
perceptibil al tonalitagilor gnostice, in comparatie cu cele din
poemul lui Byron Cain. Totusi, lumea din poemul dramatic al
lui Shelley este vizibil rea, si nu doar din pricina lui Jupiter
care 1-a pus in lanfuri pe Prometeu si ingdduie ca el sa fie
torturat : Jupiter nu este decit o divinitate a cerului, el are
doar puterea sa se joace cu fenomenele meteorologice §i nimic
mai mult. Mai puternice decit Jupiter sint acele divinitati care
guverneaza viata omului : ,Soarta, Timpul, Prilejul, Norocul
s1 Schimbarea. Acestora/Le sint supuse lucrurile toate, afara
doar de vesnica Iubire”*. Si cine, daci nu Iubirea, ar putea fi
indreptatita sa-i ia locul lui Jupiter, care nu este cu adevarat
rau, dar, neputincios fiind, a ocupat abuziv tronul stipini-
torului lumii ?* Exact la fel ca demiurgul gnosticilor, Jupiter
nu este constient de situatie: se crede atotputernic*’, dar
Demogorgon vine si-1 antreneazi cu el® in abis. Numai dupi
caderea lui Jupiter Hercule il elibereazda pe Prometeu, cdruia



